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Resumo:

Neste artigo, ndo se pretende elaborar um extenso estudo sobre a Dialética Negativa
adorniana, mas, como seu prdprio titulo indica, apenas tentar-se apreender, a partir de dois
principios essenciais da Teoria Critica, emancipacdo e comportamento critico, e de uma breve
contextualizagdo sobre a imagem do professor, a concepgédo de formacdo (Bildung) presente
nessa sua obra. Nas sociedades contemporaneas, perpassadas pelas ideologias catastroficas e
alienadoras da ldgica formal, tem-se prestado muito pouco atencdo aos efeitos que esse
conhecimento fragmentado e estanque tém causado a formagao das pessoas, fazendo com que
elas se tornem acriticas, portanto parciais e a-historicas, resignando-se as imposicoes
dogméticas desse modelo alienador e impeditivo do exercicio de vigilancia ao conhecimento
j& produzido ou que, ainda, vem-se construindo. Em relacdo & prética educativa, entende-se
que emerge para o professor a necessidade de ele ter sempre como pressuposto que a sua
pratica (0 seu agir) e a sua reflexdo (o0 seu conhecer), portanto a praxis, ndo podem estar
desvinculados, sob pena de ele transformar o seu trabalho numa atividade enrijecida e
desconectada do conhecimento que ele (professor) durante o seu exercicio educativo pretende
apreender. Trata-se, portanto, de uma logica esterelizante que se confronta, de forma
incondicional, & perspectiva defendida por Adorno (2009) na sua Dialética Negativa. Para se
contrapor, entdo, a esse cendrio alienante possibilitado pela Industria Cultural, imp&e-se ao
professor a preméncia de ele orientar a sua préatica educativa por principios emancipatorios e
criticos, conforme ja se apontou acima. Observa-se que isso poderia ser viabilizado por meio
de uma prética educativa que tivesse como pressuposto que o conhecimento deve ser
desenvolvido de uma maneira rigorosa e ampliada. Pois, na visdo adorniana, a formagao deve
ser pautada numa perspectiva ampla do conhecimento, isto é, para a arte, o teatro, a masica, a
literatura, consequentemente, para uma formagdo que ultrapasse o espaco escolar. Infere-se
que o reconhecimento desse pressuposto contribui de forma impar para dar sentido
emancipatorio a pratica educativa.

Palavras-chave: Dialética Negativa, Formacdo, Pratica Educativa, Autorreflexdo,
Emancipacao.

A dialética é, enquanto modo de procedimento filosofico, a tentativa de
destringar os nés do paradoxo com o meio antiquissimo do esclarecimento, a
astlcia.
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Ninguém pode desconsiderar que nos ultimos anos os temas ligados tanto & formacéo
como a prética educativa tém sido alvo de profundos debates e preocupagdes por intelectuais
de diversas areas e, também, por varias instituicbes culminando, assim, em decisdes muito
imperativas no sentido de se envidar todos os esfor¢os para que o0 processo formativo se
revista de maior rigorosidade, a fim de que todos aqueles que lidam com o campo
educacional, especialmente os professores, possam colaborar de forma significativa com o
desenvolvimento dos sujeitos. Contudo, ndo € isso 0 que se vem percebendo como resultado
dessas investidas. E por isso que este trabalho tem como finalidade discutir uma questio que
se entende que seja crucial neste contexto para o enfrentamento desse desafio, que é a
seguinte: por que a concepcdo de formacdo, que se pode extrair da Dialética Negativa,
contribui para que se compreenda a relevancia de se estabelecer o sentido emancipatério na
pratica educativa?

Esse questionamento conduz & necessidade de se refletir sobre alguns temas abordados
por Adorno a respeito do empobrecimento do processo formativo. Uma dessas analises, por
exemplo, encontra-se no texto “Tabus® que Pairam sobre a Profissdo de Ensinar”. Nele
Adorno (1995,), ao tratar da situagdo da escola no contexto alemdo do p6s Segunda Guerra
Mundial, evidentemente, ndo sem antes advertir de que suas afirmagdes ndo deveriam
prescindir de pesquisas para constata-las, expde que existem certos “tabus”, “valores”,
frequentemente ndo captaveis, que propiciam a criacdo de determinadas “representacOes

inconscientes*”

que se inclinam para a consolidacdo de ideias preconcebidas acerca do
“magistério”.

Dentre as questdes existentes em relacdo aos mais brilhantes candidatos pertencentes
as licenciaturas, Adorno (1995,) detectou uma que foi considerada por ele como uma reagao
extremamente negativa. Assim, ele explica que, apés a selecdo, aqueles candidatos que
haviam sido aprovados comegavam a nutrir uma verdadeira repulsa pelo trabalho docente.

Mas se, por um lado, o professor passava a desenvolver uma reacdo téo conflituosa igual a

% Esse conceito foi analisado por Freud no periodo de 1912 -1913 no texto denominado “O Tabu e o
Ambivaléncia dos Sentimentos”. Trata-se, segundo esse autor da psicanalise, de um termo de origem “polinésia”
cuja tradugdo apresenta bastante dificuldade. Para Freud (2012, p.42): “o significado de ‘tabu’ se divide [...] em
duas direcBes opostas. Por um lado quer dizer ‘santo, consagrado’; por outro, ‘inquietante, perigoso, proibido,
impuro’. O contrario de ‘tabu’ em polinésio, é noa, ou seja, ‘habitual’, acessivel a todos’. Assim, o tabu esta
ligado a ideia de algo reservado, exprime-se em proibicGes ou restricdes, essencialmente. A nossa expressao
‘temor sagrado’ corresponde frequentemente ao sentido de ‘tabu”.

4 Freud trata da “representacdo (Vorstellung) inconsciente” ndo deixando de evidenciar “[...] que o paradoxo
existente na juncao destes dois termos ndo Ihe escapa. Embora mantenha esta expressdo, isso € uma indicacdo de
que, no uso que se faz do termo Vorstellung, ha um aspecto predominante na filosofia classica que passa para
segundo plano o de representar subjetivamente um objeto. A representacdo seria aquilo que do objeto vem
inscrever-se nos ‘sistemas mnésicos” (LAPLANCHE; PONTALIS, 2001, p.449) (Grifos no original).



essa, por outro, as pessoas também ndo deixaram de desenvolver um comportamento bastante
diferente em relagéo a ele. E isso, na perspectiva de Adorno (1995;), estava assentado na

origem de sua profissdo. Na sua concepcao, o professor é considerado

[...] herdeiro do escriba, do copista. O menosprezo por ele [...] tem raizes
feudais e o encontramos documentado desde a Idade Média e comecgos do
Renascimento [...] O ressentimento [Rancune] faz com que alguns
analfabetos tenham por inferiores as pessoas instruidas assim que estas 0s
enfrentem com alguma autoridade, sem ocupar uma elevada posicao social —
como a do alto clero, por exemplo —, nem exercer poder social algum. O
professor € herdeiro do monge; o 6dio ou a ambivaléncia que despertava a
profissdo deste passam a ele depois que 0 monge perdeu em grande medida
sua fungdo. A ambivaléncia frente ao instruido é arcaica (ADORNO, 19953,
p. 87-88).

Apesar de o autor estar se referindo a contextos diferentes, ndo se pode negar que esse
tipo de imagem negativa com referéncia ao professor arrastou-se desde 14 até a
contemporaneidade. Por isso, ndo € dificil encontrar-se criticas dirigidas & educagdo em
virtude dessa relacdo “ambivalente” entre professores e alunos, a qual, frequentemente,
resulta em um ensino sem significado para os ultimos e muito desgastante para 0s primeiros.

Hoje, principalmente, sob os imperativos da Industria Cultural®, essas imagens
distorcidas ampliaram-se. Frente ao processo de alienagcdo proveniente dessa ldgica
fragmentadora do conhecimento, aquele professor bastante qualificado, segundo o0s
pressupostos da teoria tradicional, gradativamente, cede espago, conforme expde Adorno
(1995a, p. 91), para o “[...] vendedor de conhecimentos [...] tal racionalidade relativa — aos —
fins reduz o espirito a seu valor de troca, e isto é tdo problemético como todo progresso dentro
do ‘status quo” (Grifo no original).

Mas ndo sdo apenas estas representacdes equivocadas concernentes a pratica educativa
que Adorno (1995a) procura registrar. Ha, além delas, uma outra que se considera, talvez, a

mais preocupante, que é aquela ligada & questéo “disciplinar”.

Por tras da imagem negativa do professor esta a do Prigler, distribuidor de
pancadas, palavra que, de resto, também aparece no Processo de Kafka.
Sustento que este complexo, mesmo depois que se proibiu o castigo
corporal, é determinante em relacdo aos tabus que recaem sobre a profissdo
de ensinar [...] até hoje e sob as relagdes imperantes, ndo pode cumprir a
tarefa chamada de integracdo civilizadora que, segundo a doutrina geral,

® Esse termo aparece pela primeira vez na obra Dialética do Esclarecimento (1985) designando uma
orquestracdo “sistematica e programada” de venda de “bens culturais” com vistas a obtengdo do lucro, a
comercializagdo, consequentemente, configurando-se em bens de consumo. Nesse sentido, “[...] a técnica da
indUstria cultural levou apenas a padronizacédo e a producdo em série, sacrificando o que fazia a diferenca entre
a l6gica da obra e a do sistema social” (ADORNO; HORKHEIMER, 1985, p. 114).



compete a educacdo providenciar, mais do que o potencial da forca fisica.
Essa forca fisica é delegada pela sociedade e, ao mesmo tempo, renegada
nos representantes que a exercem. (ADORNO, 19953, p. 91-92).

Para o autor, esse processo tem um efeito extremamente comprometedor, uma vez
que, de um lado, ha uma expectativa no tocante ao trabalho do professor por parte da
sociedade, de outro, esta ele, o professor, “[...] aquém do ansiosamente esperado” (ADORNO,
19953, p. 99).

Essa relacdo contraditéria ndo advém apenas daquilo que se anseia, em termos de
retorno ou, ainda, de “integracdo civilizadora”, com referéncia ao professor. Pois, sob o
império da légica formal alienadora®, torna-se dificil para esse profissional desvencilhar-se
dessa visdo ingénua que o cativa, a qual o impede de exercitar a “autoconsciéncia” critica para
romper tanto com as condi¢Oes objetivas como subjetivas que concorrem velozmente para a
obstrugéo do seu trabalho. Disso decorre o perigo de ele, ao inves de desenvolver uma prética
educativa emancipatdria, inclinar-se para o seu reverso, isto é, para a “deformacdo”, para a
barbérie””.

Ora, aqui convém que se reforce a ideia de que ao processo formativo impde-se o
reconhecimento da necessidade de ele ndo se render a essa l6gica positivista, que cega8 e
impede que se desenvolva uma racionalidade contréria aos reducionismos e ao
reconhecimento das contradi¢es presentes na realidade. Trata-se de uma racionalidade t&o
massificadora que enclausura os sujeitos num processo de profundo alheamento dificultando

que se abram para o universo do didlogo e da compreensdo, consequentemente, de critica a

® “Uma implicacio imediata da alienagdo do homem a respeito do produto do seu trabalho, da sua vida genérica,
¢ a alienacgdo do homem em relagdo ao homem. Quando o homem se contrapde a si mesmo, entra do mesmo
modo em oposi¢cdo com os outros homens. O que se constata na relagdo do homem como seu trabalho, com
produto do seu trabalho e com si mesmo, contata-se também com a relagdo do homem com os outros homens,
bem como com o trabalho e com o objeto do trabalho dos outros homens. De forma geral, a afirmacgdo de que o
homem se encontra alienado da sua vida genérica significa que um homem esta alienado dos outros, e que cada
um dos outros se encontra do mesmo modo alienado da vida humana. A alienagdo do homem e, além de tudo, a
relacdo em que o homem se encontra consigo mesmo, realiza-se e traduz-se inicialmente na relagcdo do homem
com os outros homens. Portanto, na relagdo do trabalho alienado, cada homem olha os outros homens segundo
0 padréo e a relagdo em que ele préprio, como trabalhador, se depara (MARX, 2004, p. 118).

Adorno (19953, p. 155) relaciona a barbarie a uma regressao instintual, freudianamente expressando, da qual se
origina um excessivo extremismo. Veja-se de que forma ele a define: “Entendo por barbarie algo muito
simples, ou seja, que, estando na civilizagdo do mais alto desenvolvimento tecnolégico, as pessoas se
encontrem atrasadas de um modo peculiarmente disforme em relagdo a sua propria civilizacdo — e ndo apenas
por ndo terem em sua arrasadora maioria experimentado a formacao nos termos correspondentes ao conceito de
civilizagdo, mas também por se encontrarem tomadas por uma agressividade primitiva, um 6dio primitivo ou,
na terminologia culta, um impulso de destrui¢do, que contribui para aumentar ainda mais o perigo de que toda
esta civilizacdo venha a explodir, alids uma tendéncia imanente que a caracteriza”.

® Dentre as multiplas reflexdes elaboradas sobre essa cegueira convém que se observe o romance de José

Saramago denominado Ensaio sobre a Cegueira (2001).
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essa sociedade da dominagéo, porquanto esta-se fechado tanto para a apreenséo do conceito

como para o seu desvelamento.

Se o comportamento linglistico (sic) blogueia o0 desenvolvimento
conceptual, se éle (sic) milita contra a abstracdo e a mediacdo, se se rende
aos fatos imediatos, repele o reconhecimento dos fatores (sic) que estdo por
tras dos fatos e, assim, repele o reconhecimento dos fatos, bem como do
contetdo historico déstes (sic). Tal organizacdo da locucdo funcional é de
importancia vital na sociedade e para ela; serve de veiculo de coordenacdo e
subordinagdo. A linguagem funcional unificada é uma linguagem
irreconciliavelmente (sic) anticritica e antidialética. Nela, a racionalidade
operacional e behaviorista absorve os elementos transcendentes, negativos e
de oposicdo da Razdo (MARCUSE, 1967, p. 102-103).

Esse diagnostico, além de estarrecedor, € bastante ambiguo, frente a uma civilizagéo
que se pretendeu libertar-se das amarras do mito pelo seu esclarecimento, mediante o uso da
“liberdade® de pensar e agir autonomamente, conforme depreende-se da explicagéo de Kant

(2005), a seguir, sobre 0 que vem a ser esse contexto:

Esclarecimento [Aufklarung] é a saida do homem de sua menoridade, da
qual ele préprio é culpado. A menoridade é a incapacidade de fazer uso de
seu entendimento sem a direcdo de outro individuo. O homem é o prdprio
culpado dessa menoridade se a causa dela ndo se encontra na falta de
entendimento, mas na falta de decisdo e coragem de servir-se de si mesmo
sem a diregdo de outrem. Sapere aude! Tem coragem de fazer uso de teu
entendimento, tal é o lema do esclarecimento [...] Para este esclarecimento
[Aufklarung], porém, nada mais se exige sendo liberdade (KANT, 2005, p.
63-65; grifos no original).

Trata-se, como se pode ver, de uma afirmacdo bastante problematica, ou melhor
paradoxal, considerando-se o grau de aliena¢do em que se encontra o individuo na sociedade
moderna, caracterizada, consoante ja se vem pontuando, por uma racionalidade
deliberadamente centrada no controle e na técnica, consequentemente, destituindo esse sujeito
da sua capacidade de exercer livremente a reflexdo, a fim de ndo apenas compreender esse
processo tatico, mas sobretudo de criar mecanismos proprios de confronto a essa ldgica
redutora da possibilidade de construcdo de uma identidade autbnoma.

Marcuse (1967), na sua critica a sociedade industrial, afirma que tal racionalidade ¢
um “processo social objetivo” que marca o “Estado do Bem-Estar Social” caracterizando-o

como

% «“A liberdade é, para Kant, um “fato’ transcendental: ela é sempre algo que 0 homem ja tem (e quando ele quer
ser livre)” (MARCUSE, 1981, p.97).



[...] um Estado de auséncia de liberdade porque a sua administracdo total é
restricdo sistematica a) do tempo livre' “técnicamente’ (sic) disponivel; b)
da quantidade e da qualidade das mercadorias e dos servigos ‘técnicamente’
(sic) disponiveis para as necessidades individuais vitais; e c) da inteligéncia
(consciente e inconsciente) capaz de compreender e aperceber-se das
possibilidades de autodeterminacdo (MARCUSE, 1967, p. 62-63).

Essa constatacdo evidencia que a ideologia da industria cultural compromete de
maneira incontestavel qualquer movimento por parte do individuo no sentido de se livrar
desse “grilndo”, consoante declarou Kant (2005), que o impede de exercitar a critica a essa
dominacdo social, por conseguinte, rendendo-se, por intermédio do mergulho de sua
existéncia vazia numa cultura que se converteu no entretenimento e na diversdo, assim,

transformando-se num simples consumidor.

O diagndstico do presente é o desaparecimento da nogdo de individuo (em
sentido kantiano e schopenhaueriano) e do pensamento critico — de onde um
mundo sem oposi¢do, sem contradicdo, mundo administrado ou
unidimensional [...] O individuo — cujos valores de liberdade, igualdade,
fraternidade, e o de autonomia, havia sido considerado por Kant como
resisténcia contra o mundo histérico, isto é, aquele que é ‘mau temporal’,
esta em processo de extingdo sem que os valores a eles associados tenham
podido realizar-se. Estes valores podem se resumir na afirmagdo de Kant
retomada por Horkheimer no ensaio ‘Kant e o lluminismo’: tudo o que pode
ser comparado pode ser trocado e tem um preco. Aquilo que ndo pode ser
comparado, ndo tem preco, mas dignidade (MATOS, 1990, p. XVII; grifo no
original).

Apesar de esta interpretacdo da autora centrar-se nas analises criticas de Horkheimer
da “década de 1960 e inicio de 1970, percebe-se que de |4 para cd as pretensdes da
racionalidade burguesa, por meio da Industria Cultural, exacerbaram-se, consequentemente,

conduzindo o “pensamento dialético”, segundo a concepcdo marxiana, a tornar-se

19 Sobre esse tempo livre, h4 uma critica estabelecida por Adorno (1995,, p. 74) na obra Palavras e Sinais. A
analise testifica que, sob os efeitos da industria cultural, o tempo livre ndo corresponde a momentos de
entretenimento, relaxamento, mas ao tempo em que as pessoas sentem o seu desejo de “liberdade” confiscado
por essa industria. Para o autor, “[...] a propria necessidade de liberdade é funcionalizada e reproduzida pelo
comércio, o que elas querem Ihes é [...] imposto. Por isso, a integragdo do tempo livre é alcancada sem maiores
dificuldades; as pessoas ndo percebem o quanto ndo séo livres 1a onde mais livres se sentem, porque a regra de
tal auséncia de liberdade foi abstraida delas”.



115

enfraquecido. E por isso que o sentido de “praxis™” passa a ser confrontado por Horkheimer,

uma vez que, segundo a sua perspectiva,

[...] as insuficiéncias da teoria - o fato de o pensamento dialético ndo ter sido
‘suficientemente negativo’, recaindo na crenca burguesa no progresso —
transmitiram-se a pratica e fazem do pensamento hoje em dissolugdo no
mundo pragmatico, tecnoldgico, anticritico e inimigo do pensamento, um
lugar de resisténcia (MATOS, 1990, p. XVII).

E justamente contra essa “insuficiéncia” que Adorno (2009) centra sua critica na obra
Dialética Negativa. Para o autor: “A dialética enquanto procedimento significa pensar em
contradicdo em virtude e contra a contradicdo uma vez experimentada na coisa” (ADORNO,
2009, p. 127). E é precisamente por meio de sua Dialética Negativa, conforme ja se
questionou inicialmente, que se pretende compreender o objeto da presente analise, o qual se
consubstancia no entendimento da concepgédo de formagéo contida nesse seu trabalho para, a
partir disso, tentar-se apreender quais séo as condi¢Oes de possibilidade de essa sua ideia
contribuir com uma pratica educativa emancipatoria.

Certamente, entende-se que, para a compreensdo dessa possibilidade emancipatoria, é
necessario que se tenha sempre presente aqueles “tabus” que, historicamente, foram criados
sobre a “profissdo de ensinar”, os quais ja se discutiu aqui com base em Adorno (1995a).
Além disso, é preciso reiterar-se que, apesar de a humanidade ter avancado sobremaneira em
termos de “desenvolvimento tecnoldgico”, as pessoas retrocederam quanto & capacidade de
exercitarem tanto a sensibilidade como o entendimento, duas dimensfes fundamentais para a
humanizagdo e que, por conseguinte, complementam-se e ndo se reduzem uma & outra,
segundo Kant (2005) analisa no seu texto denominado Que Significa Orientar-se no
Pensamento?

N&o se trata de uma questdo extremamente provocativa quando se observa o processo
de formacdo que j& vem ocorrendo, principalmente, nas Ultimas décadas, o qual tem

conduzido a um vertiginoso empobrecimento da cultura em face dos apelos ideoldgicos da

Na obra A Ideologia Alemd, nas suas Teses sobre Feuerbach, Marx estabelece uma critica ao conceito de
praxis afirmando que ele ndo deve prescindir da apreensdo das contradicdes presentes na realidade, portanto,
ndo pode privar-se da nogdo de totalidade como, contrariamente, ocorreu com o idealismo. “A questdo de saber
se cabe ao pensamento humano uma verdade objetiva ndo é uma questdo teérica, mas pratica. E na praxis que
0 homem deve demonstrar a verdade, isto é, a realidade e o poder, o carater terreno de seu pensamento. A
disputa sobre a realidade ou ndo-realidade e um pensamento que se isola da praxis — é uma questdo puramente
escolastica” (MARX, 1999, p. 125-126; grifos no original).



Inddstria Cultural? Sera que é possivel confrontar esse processo de reificagdo? instalado nas
sociedades contemporaneas pela racionalidade técnica.

Embora ja se tenha tratado do conceito de reificacdo a partir de Luckacs (2012), a
reflexdo em torno dos questionamentos acima, bem como da problemética que vem
direcionando este texto, exige que Se esclareca, antes, que a “teoria da reificacdo” desse autor
foi aprofundada com bastante precisdo por Adorno (1999) na sua obra Dialética Negativa.

Para esse fildsofo,

[...] areificacdo € um epifendmeno; e isso exatamente do mesmo modo que a
alienacdo corporificada por ela e o estado de consciéncia subjetivo que Ihe
corresponde. A reificacdo é reproduzida pelo temor; a consciéncia, reificada
na sociedade ja constituida, ndo é o seu constituinte. Aquele para o qual a
coisidade é tomada pelo mal radical, aquele que gostaria de dinamizar tudo o
que é e transforma-lo em atualidade pura, tende a hostilidade contra o
diverso, contra o estranho [Fremd] cujo nome ndo ressoa em VAo na
alienacdo [Entfremdung]; essa ndo-identidade na qual ndo apenas a
consciéncia, mas uma humanidade reconciliada precisaria ser libertada. A
dinamica absoluta, porém, seria aquela atividade absoluta que se satisfaz
violentamente consigo mesma e que abusa do ndo-idéntico para seus
prdprios fins ocasionais (ADORNO, 1999, p. 163-164).

Essa concepgéo adorniana acerca da “reificacdo” possibilita que se tenha uma ideia
bastante aproximada acerca dos seus efeitos, principalmente, no que se refere aos conceitos,
pois, sob o manto desse “epifendmeno”, eles, os conceitos, destinam-se ou para designar
propriedades para o objeto, as quais se encontram ausentes dele, como, por exemplo, a ideia
de democracia, igualdade ou, entdo, de liberdade, ou, ainda, para camuflar ou desvirtuar
propriedades contidas nesse objeto, consequentemente, dando a impressdo de que tais
propriedades encontram-se revestidas de maior objetividade do que de subjetividade
(ADORNO, 1999).

Deduz-se que tais perspectivas sdo importantes, essencialmente, para que se possa
pensar com maior acuidade sobre as questdes anteriores relativas & emancipacéo,
emancipacéo esta que se configura em um dos dois principios fundamentais da Teoria Critica.
A emancipacdo da sociedade, de acordo com essa Teoria, ndo se limita, linearmente, a

observacdo e descri¢cdo do mundo, mas ao seu exame profundo e rigoroso, a fim de se separar

12Esse conceito foi desenvolvido por Lukacs (2012) de uma forma ampliada, a partir da teoria de Marx acerca do
fetichismo da mercadoria. Para Lukacs (2012), o processo de racionalizagdo tornou-se essencial para o
desenvolvimento do modo de producdo capitalista e, também, para a troca de mercadorias, pois, por meio
desse processo, tudo se equipara. Referendando-se em Weber, o autor afirma que, por “[...] um lado, trata-se
[...] da maneira cada vez mais ‘formal’ e racionalista de lidar objetivamente com todas as questfes de uma
separacdo continuamente crescente da esséncia qualitativa e material das “coisas” as quais se refere a atividade
burocratica. Por outro, trata-se de um intensificacdo ainda mais monstruosa da especializacdo unilateral na
diviso do trabalho, que viola a esséncia humana do homem” (LUKACS, 2012, p. 220).



aquilo que se apresenta na realidade daquilo que poderia ser. J& o segundo e ultimo principio
exige que se tenha, permanentemente, um pensamento critico em relacdo ao conhecimento
produzido nessa realidade de dominagé&o.

Como se pode ver, os dois principios se imbricam. Por isso a necessidade de se
perseguir a emancipagdo. Mas afinal, na visdo adorniana, 0 que vem a ser emancipagéo? Na
sua perspectiva, a emancipagdo consiste numa busca continua, conforme afirmou Kant
(2005), pelo esclarecimento. Para Adorno (1995b, p. 181), Kant “[...] determinou a
emancipacdo de um modo inteiramente consequente (sic), ndo como uma categoria estatica,
mas como uma categoria dindmica, como um vir-a-ser e ndo um ser”.

Trata-se, como se pode observar, de se compreender que a questdo relativa & producdo
do conhecimento ndo deve partir da ideia de que esse conhecimento é desde sempre algo
dado, estatico, congelado. Pelo contréario, é necessario que se tenha em vista que, para se
educar de forma emancipatoria, o professor jamais deve desconsiderar a dinamicidade cultural
e historica que perpassa o processo educativo. Isso significa que ele terd que pensar nas
contradigBes que se encontram presentes na sua prdtica de ensinar, uma vez que
frequentemente, essa pratica torna-se idealizada. Em primeiro lugar, € preciso que o professor
ndo se esqueca que as sociedades, com suas mentes “eclipsadas’®’, constroem
“representagbes” em torno da sua figura, “representacfes” essas que ora o transforma em
redentor ora o classifica como algoz. Segundo, é preciso que o professor pense nesse
“ativismo irrefletido” de que a educagdo deve recobrir-se de um carater assistencialista e
pragmatista, sob pena de ele distanciar-se do compromisso educativo com a emancipagé&o.
Terceiro, e Gltimo, faz-se mister que o professor reflita sobre a relevancia de a sua prética
educativa realizar um trabalho que possibilite, de fato, a emancipagéo do sujeito.

Dai a importancia da Dialética Negativa como um conhecimento prévio para o
entendimento com referéncia a separacgéo entre sujeito e objeto, principalmente para, a partir
do a priori kantiano, compreender a relacdo teoria e prética. “A dialética enquanto
procedimento significa pensar em contradicdo em virtude e contra a contradicdo uma vez
experimentada na coisa” (ADORNO, 2009, p. 127). Trata-se, consoante ja se apontou

anteriormente, de o sujeito, no seu devir, voltar-se para algumas categorias kantianas como,

13 Esse termo compde o titulo de uma obra de Max Horkheimer, isto &, Eclipse da Raz&o. Nela o autor questiona
a concepcdo de “racionalidade” que se encontra presente na “cultura ocidental contemporanea”. Na sua 0tica,
“[...] enquanto conhecimento técnico expande o horizonte da atividade e do pensamento humanos, a autonomia
do homem enquanto individuo, a sua capacidade de opor resisténcia ao crescente mecanismo de manipulacdo
de massas, 0 seu poder de imaginagdo e o seu juizo independente sofreram aparentemente uma redugdo. O
avanco dos recursos técnicos de informacdo se acompanha de um processo de desumanizagdo. Assim, 0
progresso ameaga anular o que se supde ser 0 seu proprio objetivo: a idéia (sic) de homem” (HORKHEIMER,
2000, p. 9-10).
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por exemplo, universal/particular, sujeito/objeto, a fim de desvelar esse movimento dialético
que acabou se tornando idealizado, ou de outra maneira, que se transformou num movimento
ancorado numa légica fetichizado' na atual sociedade técnico-industrial.

Dai, também, a necessidade da “autorreflexdo critica”, para se colocar sob tensdo
todos esses “tabus” criados tanto em torno do professor como de sua prética educativa. “O
pensamento que ndo pensa coisa alguma ndo é pensamento algum” (ADORNO, 2009, p. 324).

Com essa contundente afirmagdo, Adorno (2009) ndo deixa qualquer margem que
possibilite ao professor agarrar-se & va ideia de que a sua prética educativa reveste-se de
neutralidade. Pelo contrério, ela pode ser neutralizada, mediante esses inimeros mecanismos
de cooptacdo e alienagdo engendrados pela indUstria cultural, mas nunca neutra.

Essa inércia diante de tais acontecimentos impede que o professor exerga uma prética
educativa que contribua com a “[...] formac&o cultural (Bildung) necesséria a quem pretende
ser um formador”, uma vez que “[...] foi rompido 0 nexo entre objeto e reflexdo” (ADORNO,
1995y, p. 63).

Nessa concepgdo tdo clara e, por conseguinte, tdo caracteristica da visdo adorniana
sobre a formacdo estd a exigéncia de que ao formador impdem-se o dever de ele jamais
renunciar a essa formacdo mais rigorosa e profunda na sua pratica educativa.

No entanto, percebe-se que é justamente a negligencia a essa formacdo mais ampliada
que tem dificultado ao formador romper com préaticas educativas presas, por um lado, a
comportamentos desprovidos de reflexdes mais aprofundadas em torno do objeto de
conhecimento, por conseguinte, permanecendo-se no nivel da aparéncia e, por outro, com
praticas educativas divorciadas de intencionalidades humanizadoras, uma vez que, sob 0
manto de uma pretensa educagio para o exercicio da cidadania™, sdo dirigidas aqueles que
estdo sendo formados atitudes repressoras, consequentemente, impingindo-lhes a necessidade

ou de se conformarem com o status quo ou de se inclinarem a um processo de competicdo

¥ «0 misterioso da forma mercadoria consiste [...] simplesmente no fato de que ela reflete aos homens as

caracteristicas sociais do seu prdprio trabalho como caracteristicas objetivas dos préprios produtos de
trabalho, como propriedades naturais sociais dessas coisas e, por isso, também reflete a relacdo social dos
produtores como trabalho total como uma relacdo social dos produtores com o trabalho total como uma
relacdo social existente fora deles entre objetos [...] os produtos do cérebro humano parecem dotados de vida
propria, figuras auténomas, que mantém relacBes entre si e com os homens. Assim, no mundo das
mercadorias, acontece com os produtos da mao humana. Isso eu chamo o fetichismo que adere aos produtos
de trabalho, tdo logo séo produzidos como mercadorias, e que, por isso, é inseparavel da producéo de
mercadorias (MARX, 1988, p. 71).

5 De acordo com o art. 1° inciso Il, da Constituicdo Federal de 1988 (SARAIVA, 2012), a cidadania se
consubstancia em um dos principios fundamentais da Republica Federativa do Brasil. Ela tem como base o
exercicio de direitos e deveres, que se constituem faces de uma mesma moeda e, sdo, por isso, a base da
cidadania moderna. Considerando-se esse pressuposto, a questdo que vem a tona é a seguinte: como falar em
educacdo cidada ou para o exercicio da cidadania diante de uma pratica educativa que se descuida dos
principios emancipatorios?
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desmedida, o qual os leva a um excessivo individualismo. Entende-se que esse profundo
individualismo os impede de pensarem no engodo subjacente a tais atitudes de concorréncia e
desumanizadoras, ja que “[...] a competicdo é um principio no fundo contrario a uma
educagdo humana” (ADORNO, 1995b, p.161). Dai insistir-se na urgéncia de se centrar em
praticas educativas que concorram para o confronto com a heteronomia pelo exercicio da
reflexdo critica.

Disso extrai-se a deducdo de que uma pratica educativa que se pretenda ser
emancipatéria ndo possa coadunar seja, por um lado, com a ideia de uma “educagdo

acolhedora®®”

, Seja, por outro lado, com a perspectiva de uma educagdo que apenas prepara
para o mercado de trabalho, j& que ambas as visdes confrontam os processos formativos,
consequentemente, redundando naquilo que Adorno (1995b) denomina de “pseudo-
formacéo”. Infere-se, a partir dessa concepgéo, que o sujeito “pseudo-formado” facilmente se
inclina para os “ativismos” ou, entdo, encerra-se em Si mesmo, pois, cego como se encontra,
fecha-se, segundo Marcuse (1967), para o “universo da locucéo”. Dai, mais uma vez, insistir-
se na pertinéncia da Dialética Negativa. Para Adorno (2009, p. 35), “[...] a dialética [...]
enquanto critica ao sistema, lembra aquilo que estaria fora do sistema; e a forga que libera o
movimento dialético no conhecimento é aquela que se erige contra o sistema. Essas duas
posicBes da consciéncia ligam-se por meio da critica, ndo por meio de um compromisso”.

Frente ao grau de regressdo da sociedade contemporanea, essa afirmagéo soa como um
imperativo para que o professor exerca uma préatica educativa rumo a “autorreflexdo critica”,
conforme Adorno (1995b), a fim de possibilitar aos sujeitos que estdo sendo por ele formados
“resistirem” ao fendmeno alienador e adaptativo imposto pela sociedade atual, por
conseguinte, abrindo-se para o processo emancipatorio, kantianamente expressando, pelo livre
exercicio do pensar.

Enfim, partindo-se desse pressuposto, tem-se que reconhecer que a Terceira Tese de
Marx (1999, p. 126) nunca foi tdo atual, alids, também, reafirmada por Adorno (1995a), isto &,
ade que “[...] o préprio educador deve ser educado”.

Compreende-se que tal perspectiva torna-se imprescindivel se se quiser desenvolver
uma prética educativa emancipatoria, conforme afirma Adorno (1995b), que se configura no

constante exercicio da percepgdo das “contradi¢fes” bem como da “resisténcia”.

18 Esta ideia foi tomada como empréstimo do texto de Libaneo (2012), denominado “O Dualismo Perverso da
Escola Plblica Brasileira: escola do conhecimento para os ricos, escola do acolhimento social para os pobres”.
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